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LLLUIS DUCH

Roser Cabacés i Joan Bramona | Fotografies: David Borrat

El 10 de novembre passat va morir Lluis Duch, antropoleg i monjo de Montserrat i un
dels homes més savis del nostre pais. El 1961 ingressa al monestir i el 1963 es va consagrar
definitivament a la vida benedictina. El 1973 es doctora en teologia per la Universitat de
Tubinga amb el professor Max Seckler; i després estudia a Miinster/W. amb el professor
Hans Blumenberg. També va ser alumne del filosof Ernst Bloch. Joan Bramona i Roser
Cabacés van mantenir una conversa amb ell sobre educacio el dia 5 de gener de 2018.
Reproduim aqui un fragment d'aquella llarga conversa. Que passeu un bon Nadal.

JB/RC: Tenim la sensacio que les ins-
titucions educatives posen més l'ac-
cent en la capacitacié instrumental
que en el desenvolupament huma.
A les nostres societats hi ha molta
informacio, pero poca comunicacio.
I potser I'excés d’informacid serveix
com de pantalla per a la comunicacio.
McLuhan fa més de cinquanta anys
que ho va dir. I hi ha un problema
basic que afecta el conjunt de la soci-
etat i que és la fractura de la confian-
¢a; i aleshores, si no hi ha confianca,
els processos de transmissio tenen
poquissima eficacia, sovint fins i tot
son contraproduents. [ aqui hi ha una
qliestio que té unes dimensions enor-
mes; perque, la fractura de la confian-
¢a vol dir una fractura del vincle soci-
al. I, per tant, vivim en societats molt
aillades. Per exemple, aqui s’ha desfet
la qliestio del veinatge, que era una
estructura important. Entre la fami-
lia i Pambit extern, ja sigui escolar o
politic, hi havia el veinatge que feia
d’intermediari, i aixo s’ha esfondrat, i
les persones quedem com monades,
sense vinculacions. S’estan produint
processos de desafiliacio, tant en
I'ambit politic com en el religios, el
sindical i fins i tot 'esportiu. El vincle

social esta molt malmes, per culpa de
la desconfianca.

RC: Un vincle social malmes i potser
també perjudicat per Panomenada
cultura del jo... Pero aixo és una con-
seqiiencia de la destruccio del vincle
social. S6n fenomens que a més no
son nous en la historia de la huma-
nitat; quan els sistemes socials no
inspiren confianca, aleshores les per-
sones tenim tendencia a fugir cap a
nosaltres mateixos, aixd que en diuen
I'emigracid interior; aixo no és nou, ni
en I'ambit politic, ni en el religiés ni
en el social. Tota la qiiestio de la cura
del cos, tota la qtiestio que en diuen
les cultures del gimnas, les mateixes
formes d’anorexia... son, ara en diuen,
formes de centraci6 de la vida sobre
un mateix. Aleshores, la comunicacio
i la comunié queden malmeses. [ que
hi pot fer, aqui, I'escola? Doncs no ho
sé, pero la cosa comenca a la familia;
¢és a dir, hi ha d’una banda, una gran
sospita; i de l'altra, una gran credulitat.
Els dos fenomens es donen en paral-
lel, semblava que serien incompatibles
pero justament el que és caracteristic
de I'ésser huma és que és una cons-
ciencia d’oposats i, per tant, sospita

i aquesta mena de creenca —de cre-
dulitat sense limits—coincideixen.
Aleshores aqui tenim tot I'impacte dels
sistemes de la moda, tota la qliestio
de la provisionalitat, de la velocitat...
son factors que hi son i modifiquen, i
segons com molt fortament, les rela-
cions i les transmissions, i les recep-
cions que porten a terme les societats
humanes. I jo crec que aqui potser €s
on hi ha la clau de tot plegat, en la frac-
tura de la confianca; és a dir, si els qui
transmeten alguna cosa no mereixen
la confianca dels qui els puguin enten-
dre, dels receptors, doncs... Aix0 es pot
analitzar més a fons, i és la distincio
entre el mon dels judicis i el mon dels
«pre/judicis». Prejudici en el sentit
directe, no en el sentit de motivacio...
sin0 en el sentit del que es troba abans
dels judicis. Es clar, el mon dels pre-
judicis és un mon que no entra dins
'ambit dels judicis, és un mén previ,
un mon que es dona per garantit. Que
sé jo, que els meus pares m’estimen,
doncs aixo és un prejudici; i en 'am-
bit dels judicis, puc pensar com ells o
puc no pensar com ells, perod hi ha un
ambit previ que sustenta tots els judi-
cis que jo pugui fer sobre els compor-
taments politics o socials dels meus




pares. Per tant, avui dia el que esta en
perill no és el mén dels judicis; el mon
dels judicis és un mén de controversi-
es i un mon de disparitat, sind el mén
dels prejudicis, alld que es dona per
suposat. | aleshores, quina és la conse-
qliencia? Doncs que les transmissions
no tenen eficacia. Senzillament aixo.

JB: En aquest context, quina aproxi-
maci6 podriem dir que té 'educacio,
o que és Peducacio, i quin n’hauria
de ser el proposit? Jo crec que I'im-
portant és que per als receptors el
transmissor sigui creible —pero aixo
no és solament en I'ambit de I'educa-
cio, és en tots els ambits de la vida— i
aixo és el mateix que dir que el trans-
missor sigui un testimoni. [ qui és un
testimoni? Doncs fa molts anys un
gran filosof frances i jesuita, Stanislas
Breton, definia testimoni com «aque-
lla persona que amb la veracitat de
la seva vida posa de manifest la veri-
tat del que diu». La crisi del nostre
moment és la fractura del creible;
sigui en I'ambit religios, en 'ambit
politic, en 'ambit escolar...

JB: Em permet ser reiteratiu en la
pregunta? Qui podria ser mestre?
Com hauria de ser aquest mestre?
Aqui diria el que he dit abans: que per
als receptors sigui creible. Perque el
docent és un transmissor. Si un mira
a fons, en queé consisteix la perversio
que ha introduit el capitalisme —per
parlar de I'ultima: el neoliberalisme
i 'escola de Chicago—, quina és la
perversio, en el fons, que ha fet? Ha
estat la perversio del desig. El capita-
lisme ha pervertit el desig, el desig de
les persones. Es a dir, aixo per mi és
fortissim, perque les persones, 1'és-
ser huma, perque és un ésser finit,
és un ésser de desig.

Jo vaig tenir un professor a Alemanya,
jueu, que és un gran filosof de I'esperan-
caidel desig, Ernst Bloch, i es preguntava
quin és lautentic desig, i va arribar a la
resposta que l'autentic desig és el que es
comporta sempre com a desig. Perque
un desig satisfet ja no...

JB: Ja no és un desig... Perque, quina
és la perversid del capitalisme? Doncs
la suposicié que els desigs poden ser
satisfets. I paral-lelament, hi ha una

altra categoria que és imprescindible
per a I'ésser huma, que és la categoria
imitacio: si I'infant quan neix no par-
la—que vol dir la paraula infans: vol dir
que no parla; en llati classic la paraula
infans és el que encara no parla—, per
tant, és el que ha de rebre llenguatges,
ha de rebre transmissions. I com les
rep? Doncs a base d’'imitacié. Linfant
abandonat a la selva, malgrat posseir
totes les virtualitats propies de I'ésser
huma, no arribara a ser ésser huma
justament perque no té la possibilitat
d’imitacio. Pero, com tots sabem prou
bé, la imitacio és una categoria de la
maxima prioritat. Els sistemes de la
moda estan basats en la imitacio, i
aquesta perversié del desig també esta
basada en la imitaci6; per tant, la imi-
tacio és una d’aquestes categories fona-
mentals, perd que, com passa a I'ésser
huma en tots els registres, es mou en
ambit de 'ambigiiitat. Es a dir, no hi
ha una predefinicio, una predetermina-
ci6, sind que tot esta una mica en laire.
I un bon programa pedagogic hauria
de consistir en una sana educaci6 del
desig, del desitjar. I aix0 implicaria una
sana educaci6é dels sentits corporals
humans. Es el que fan totes les cultu-
res —antigues i modernes—, educar
els sentits corporals; per que? Perque
els sentits corporals son els interme-
diaris entre fora i dintre, entre cos i
esperit. Perque els éssers humans no
tenim accés a la immediatesa, sin6 que
sempre necessitem sentits corporals,
mediacions... tots aquests artefactes
que permeten un trasllat —o si es vol
utilitzar la categoria traduccio—, ens
passem el dia traduint i traduint, no
solament d’'una llengua a una altra, sind
de nosaltres a nosaltres mateixos, als
altres... estem sempre en processos de
traduccid i, per tant, estem sempre en
processos de traicio. | aqui traicié no
necessariament en un sentit negatiu;
és a dir, estem acomodant allo que ens
diuen a les nostres capacitats de recep-
cio, d'interioritzacio, de bolcar allo que
hem interioritzat, bolcar-ho cap a l'ex-
terior... aqui és on, podriem dir-ne, la
imitacio pren relleu. Si la imitacio es
margina dels processos de critica (és a
dir, de la ponderacio, de I'avaluacio, del
sospesar...) es converteix en un pur fer-
se seu o intentar fer un mateix allo que
veu. Aixo0 es veu molt bé en la qiiestio

de I'star-system: la gent, en gran mesu-
ra, queé fan? doncs adaptar si tal estrella
de cinema o del futbol porta tal pen-
tinat... és la banalitzacio, la perversio
fins i tot de la imitacio; La imitacio ha
de desvetllar processos critics. Es a dir,
processos de ponderacio, processos de
sospesar allo que un rep de I'exterior,
fer-s’ho seu. Aixo és el que anomenem
la recerca de criteris. Si 'educacio6 con-
sisteix en receptes, doncs aleshores
les receptes tendeixen a la imitacio. Si
'educacié consisteix en intentar ensi-
nistrar la gent per adquirir criteris,
aleshores 'educacié estableix pautes
critiques; per tant, en aquest anar de
fora cap a dintre i després de dintre cap
a fora hi ha aquest intermediari critic
de ponderacio, de sospesar...

JB: Ens pot parlar una mica dels sen-
tits? Dels sentits que hem de recupe-
rar i, no sé si en la mateixa pregunta,
quin paper hi juga la paraula, aqui. B¢,
la paraula hi juga un paper fonamental,
perque la tradicio parla de I'ésser huma
com d’homo loquens, un ésser parlant.
I qué entenem per paraula? Doncs el
conjunt de les expressivitats de I'ésser
huma; conjunt de que disposa si les
apren. Es a dir, quan hi ha paraula, cor-
relativament hi ha aprenentatge; no hi
ha paraula sense aprenentatge. Perque
en I'ésser huma, en el seu «ser ésser
huma», la incitacié ve de fora; per aixo
la imitacio és tan important. Per tant,
aleshores el conjunt de les expressi-
vitats evidentment inclou l'oralitat,
perd també altres llenguatges: hi ha
llenguatges corporals, llenguatges insi-
nuatius, llenguatges al-lusius, llenguat-
ges elusius, el mateix silenci —que no
s’ha de confondre amb el mutisme— i
també la decisio etica; també és una
expressio. Per tant, parlar de I'ésser
huma és parlar de nodrir-se de llen-
guatge. Aixo0 en la tradicio grecollatina,
i fins i tot la tradicio egipcia, i no cal dir
les tradicions de 'india i aix0, pero... jo
només conec una mica la tradicio occi-
dental i, per tant, les altres no és que no
m’interessin, no... és que si estic aqui no
puc estar alla, 0i? No puc ser al mateix
temps occidental i oriental; aquest és el
meu punt de vista.

JB: Jo no sé si m’equivoco amb la pre-
gunta; és a dir, la paraula encarnada:




«EL CAPITALISME HA
PERVERTIT EL DESIG>

qui diu la paraula és molt important,
no? I com la diu, i des d’on la diu.
Clar! Perqué la paraula, de fet, és
el mateix ésser huma, per bé i per
mal. I la paraula en aquest ventall de
I'etic, de lestetic, del gastronomic i
el politic... és a dir, tot el ventall de
les expressivitats de I'’ésser huma.
Llavors, aqui, parlar de paraula vol dir
parlar d’aprenentages, vol dir parlar
d’iniciacid; aixo son termes que en les
nostres societats han desaparegut o
almenys han quedat molt devaluats.
Aleshores, aqui, la paraula a través
de qué es concreta? A partir dels sen-
tits corporals junts. L'ésser huma és
fonamentalment un ésser de media-
cions, i els sentits corporals sén abans
d’aquestes mediacions; per tant, vol
dir que ha de fer un aprenentatge
dels sentits corporals. I aixo és aixi en
totes les cultures, no és una qiiestio
que la diguem aixi perque si, només
cal llegir qualsevol text etnografic
de qualsevol cultura d’alla on sigui
per veure-ho, veure que aprendre a
caminar, aprendre a menjar, apren-
dre a moure’s, aprendre els costums
a taula, aprendre a fer el pas del cru
al cuit... son qliestions fonamentals.

JB: Podrien no semblar-ho, de fona-
mentals; perque potser hi ha una des-
virtuacio de la paraula, no? Clar; és a
dir, hi ha una mena de tecnologitzacié
de la vida. Jo distingeixo entre técnica i

tecnologia, per mi sén dues coses com-
pletament diferents. L'ésser huma és
un ésser fonamentalment tecnic; ho és
des de sempre i ho sera; els sentits cor-
porals son mitjans teécnics: la ma, per
exemple, és l'aparell técnic per excel-
lencia de I'ésser huma. L'ésser huma és
un ésser amb finalitats i, per tant, és
un ésser que ha d’utilitzar tecniques,
per assolir aquestes finalitats. També
es podria dir d’'una altra manera i dir
que I'ésser huma és un ésser artificial,
utilitza artificis, construeix artificis; en
canvi, la tecnologia és a la inversa: és
quan des de fora t'imposen la finalitat.
Es a dir, l'ordinador t'imposa el que has
de fer, o la moda t'imposa el que has
de fer. Es a dir, la técnica posa en relleu
que I'ésser huma és un ésser que pro-
posa causes finals, posa finalitats; en
canvi, la tecnologia és purament instru-
mental: la finalitat no se la proposa un
mateix, sind que li ve donada pel que
sigui, per la propaganda, per aquesta
perversio del desig a la qual abans em
referia... Aleshores, és clar, és impor-
tant I'educaci6 dels sentits corporals.

RC: El mé6n occidental nostre sembla
que és un mon de respostes tancades,
com si no haguéssim de formular
gaire preguntes, i tofereix Pevasio...
Perquée és un mon tecnologic.

RC: En aquest sentit, creu que Pallunya-
ment de la natura té conseqiiéncies?

Bé, aquesta és una altra qliestio. Aquest
tema de la natura s’ha de presentar bé,
perque ara potser no se'n parla tant,
pero fa uns anys es parlava del retorn
a la natura; que vol dir aixo del retorn
a la natura? Per a I'ésser huma la natura
sempre és una construccio artificial. Es
adir, aixo que els escolastics en diuen la
natura pura, aixo no sabem si existeix o
no; pero, en qualsevol cas, per a nosal-
tres és inaccessible. Per a nosaltres tot
accés a la natura, com l'accés a qualse-
vol cosa, sempre és un accés cultural;
per a I'ésser huma no hi ha possibilitat
extracultural. Si es considera que els
vestits ecologics son més sans que els
vestits de fibra, doncs molt bé; o si es
considera que el vegeterianisme és
millor que la cuina carnica, molt bé;
pero tot esta culturalment predetermi-
nat. Perque nosaltres no tenim accés
a la cosa; aixo és la gran troballa de
Kant, al segle XVIII: I'ésser huma no
pot accedir a la cosa en si, només pot
accedir als fenoments; i, per tant, sem-
pre és un accés mediat, no immediat. |
doncs la natura esta aqui. Pero llavors,
ja que parlaveu d’Occident, a Occident
hi ha una mena d’incompatibilitat que
en alguns aspectes ha estat tragica,
que és que la nostra cultura, almenys
inicialment, es basa en dues cultures
ja existents; per un cantd, la cultura
semita i, per l'altre, la cultura grega. |
son dues cultures que mantenen unes
diferéncies impressionants entre si.
Per a la cultura semita, la natura és un
conjunt de materials creat per Déu i
que Déu ha posat a disposicio de I'és-
ser huma, i que I'ésser huma ha d’ad-
ministrar amb saviesa; pero també es
pot desencarrilar i pot administrar-lo
amb prepotencia. Per a la cultura gre-
ga, aix0 que en diem la natura —que
ells més aviat en dirien el cosmos—
és la continuitat, perqué el cosmos
és allo que no canvia, és alldo que es
manté sempre igual, i per als grecs,
allo que és perfecte és immutable; en
canvi, per als semites, justament en el
canvi hi ha la possibilitat de millora-
ment i hi ha la possibilitat de l'accié
etica —no l'accié moral, 'acci6 etica.
Ja sabeu que hi ha la distincié entre
moral i etica, la distincié és important.
La cultura occidental és una mena de
combinaci6 inestable entre aquestes
dues visions del mon. Aixo també té




una traduccio en el que en podriem
dir l'aspecte dels sentits corporals. Els
semites, els jueus, posen tot 'accent en
l'oida; l'oida i el seu correlat, que és la
lectura. En canvi, els grecs posen tot
'accent en la vista. Quina és la diferen-
cia entre l'oida i la vista? La vista és el
sentit de la globalitat; en canvi, l'oida
i la lectura, que n’és el correlat, és el
sentit de I'a poc a poc, un es va fent
carrec del que es diu a mesura que va
llegint o escoltant.

JB: Pero no hauria de ser una con-
traposicio; hauria ser un comple-
ment, no? Aixo és idealment, no? Que
ha passat a Occident? Doncs ha passat
una cosa molt senzilla d’explicar, pero
que ha tingut i té unes conseqtienci-
es enormes; i és que fins al final del
segle XIV o mitjan del XV el centre
del mén conegut fins aleshores era el
mon de la Mediterrania —amb peti-
tes excepcions als Paisos Baixos, pero
alhora podriem dir que era el mon de
les ciutats: Venécia... Géenova... Napols,
Barcelona, Marsella... El centre del moén
aleshores conegut era la Mediterrania,
amb el sentit de la vista com a sentit
predominant. A partir de mitjan segle
XV aquest centre es va traslladant al
que podriem anomenar I’horitzon-
tal del mar del Nord i la vertical de
la vall del Rin; o sigui, Anglaterra, els
Paisos Baixos, a I'horitzontal, i la vall
del Rin comencant també per dalt de
tot, per Holanda, i fins al nord d’Italia.
Progressivament es va fent un trasllat
del centre del mon d’aleshores, pero
aquest trasllat també implica un canvi
de centralitat en els sentits corporals;
el centre dels sentits deixa de ser la
vista i passa a ser l'oida. Si, a més, s’hi
afegeix que a finals del XV hi ha la
invencid de la impremta, aleshores la
lectura deixa de ser el que havia estat
en temps anterior. Es a dir, quan el
centre del moén era la Mediterrania, la
lectura era un afer podriem dir gairebé
sempre col-lectiu; era algd que llegia
per a alguns. A més, era una lectura
bastant diferent de l'actual, era una
lectura en veu alta. Quan hi ha aquest
canvi de centralitat amb la invencio
de la impremta, aleshores la lectura
passa a ser una cosa cada vegada més
individual. El llibre cada vegada és més
accessible; per tant, cada vegada hi ha

més gent amb capacitat de lectura, a
meés, per entremig hi ha les reformes
protestants del XVI. Per Luter, la lec-
tura gairebé és com un sagrament. [
curiosament, al mén del Sud —és a
dir, a I'antic Mediterrani— s’institueix
I'index dels llibres prohibits. Es a dir,
al nou centre del mon es propaga i es
propugna la lectura; en canvi, a I'antic
mon mediterrani s’estableix I'index
de llibres prohibits. Al mon aquest
mediterrani diguem-ne catolic hi ha el
barroc, on tot esta mediat per la vista.
En canvi, el mon aquest dirfem cen-
treeuropeu es basa en l'oida. L'oida i la
lectura propugnen la critica. Per que?
Perque el procés de lectura o d’oida,
en ser més progressiu, permet posar-
hi més allo que en diem vulgarment
els cinc sentits. No és només la imatge
ija estd, o el conjunt d'imatges que van
passant, siné que demana un esfor¢
d’assimilacié d’allo que vas escoltant
o que vas llegint; per tant, demana
una reelaboracio; és a dir, I'efecte que
provoca en tu mateix allo que vas lle-
gint o que vas escoltant. Aquest mon
centreeuropeu donara lloc al subjecte
modern. Si el mén mediterrani estava
basat en gran part en I’herencia gre-
ga, aquest mon que es va imposant
esta basat en I'’heréncia semita, per
a la qual la natura és un conjunt de
materials, que estan disponibles, i que
per tant se’n pot fer un us; és a dir, la
natura és una entitat dessacralitzada.
I aixo, ja a 'Antic Testament apareix
d’'una manera molt clara. Més ben
dit, a 'Antic Testament amb els cana-
neus i tota la colla, no? Aixo, després
esta imposat. S’ha d’imposar i, d’algu-
na manera, és el mon en que vivim,
malgrat que jo crec que fa molt temps
que hi ha una certa recuperacio de la
imatge i avui dia la part de la lectura
esta... no diré en fase terminal perque
no pot estar-ho ni ho estara mai, pero
esta en una situacio... Aixo, per exem-
ple, es veu molt en la redaccio o en la
novel-listica —que €s una novel-listica
propera als guions de cinema... Bé, no
soc critic literari perd he llegit bas-
tant sobre aquestes coses. I, per tant,
avui dia els processos educatius crec
que tenen unes dificultats molt grans,
perque a més actualment els estats no
estan per les humanitats, no estan per
donar als processos creatius, que sé jo,

«NQO PUC SER AL
MATEIX TEMPS
OCCIDENTAL
| ORIENTAL>»




«ALLO QUE
NO SABEM
DIR NO

EXISTEIX>

una categoria que és importantissima
en I'ésser huma, que és la teatralitat;
al capdavall som actors i actrius, no?
Sobre aix0 que Calderdn en deia l'es-
cenari del gran teatre del mon, perque
anem recitant els nostres papers, oi.

JB: D’aqui la nostra percepcié d’aques-
ta necessitat de recuperar el text, la
literatura, les humanitats, P’art... Aixo
de recuperar el text és molt important;
aixo es veu, perque jo agafo el tren aqui
baix a Monistrol un parell de cops per
setmana, i duus la gent molt a prop,
per tant, vulguis no vulguis t'assaben-
tes de les converses, i avui dia amb els
mobils... perd tadones d’'una cosa, que
és la pobresa de lexic. | per a I'ésser
huma només existeix allo que pot dir o
que pot insinuar amb qualsevol de les
possibilitats expressives; per tant, allo
que no sabem dir no existeix. [ no és
casualitat que hi ha franges enormes
de la realitat que no existeixen, senzi-
llament perqueé no es coneixen.

RC: Podria parlar-nos del simbol i de
com fer-lo presentalescola? No podem

viure, relacionar-nos, sense simbols.
Bé, quina és la funci6 del simbol? La
funci6 del simbol és fer present I'ab-
sent, 'absent passat o I'absent futur.
Es a dir, I'ésser huma és un ésser finit,
pero que té consciencia que hi ha un
abans i hi ha un després. | aquesta
qliestio esta estretament vinculada
amb la qiiestio de la memoria. La qlies-
tié de la memoria és una de les qlies-
tions jo diria fonamentals, i que en la
nostra cultura, en el nostre temps, esta
molt malmesa. Quan diem memo-
ria, sempre ens cal dir el joc entre la
memoria i l'oblit. Acostumem a dir
més memoria, perd en I'ésser huma
la qliestio6 funciona amb connexié
memoria i oblit. Aqui hi ha una quanti-
tat enorme de qiiestions; per exemple
hi ha la giiestié del que Marcel Proust
anomena la memoria involuntaria. En
la gran novel-la de Proust, A la recer-
ca del temps perdut, hi ha un episodi
molt al comencament de la novel-la
en que li ve a la memoria alguna cosa
que té absolutament oblidada, que
és que, quan ell era petit i arribava a
casa seva després de l'escola, la seva
avia li tenia preparada una tassa de te
amb una magdalena. Aixo és el que
ell en diu «<memoria involuntaria». Es
a dir, nosaltres tenim una quantitat de
records, de coses com emmagatzema-
des, de les quals no tenim consciencia.

Els grecs tenien dues paraules
per parlar de la memoria, n’hi ha
una que diu mneme, que és aquesta
mena de magatzem que tenim tots i
que hi tenim coses que no sabem que
les tenim i que estan alla... i després
tenien 'anamnesi, que és la memoria
activa; és a dir, quan alguna cosa que
és passiva, aflora —el record, no? Jo
crec que tota bona pedagogia hauria
de ser un ensinistrament de la memo-
ria. Bé, quan jo era petit, hi havia un as
gairebé pervers de la memoria, apre-
niem versos en quantitats industri-
als; en canvi, actualment sembla que
estem en la situaci6 inversa: hi ha un
us molt poc efectiu de la memoria, i
aixo és dolent. Es tan dolenta aquesta
sobreaccentuacié de la memoria que
es feia en aquells temps com aquesta
disminucio de la memoria, perque ens
refiem de l'ordinador... perd no és cor-
recte; és absolutament fals parlar de la
memoria dels ordinadors; perqué no

tenen la possibilitat de I'oblit, no tenen
la possibilitat de la memoria involun-
taria... és a dir, no tenen la possibilitat
de fer present I'absent. Pero aquest
fer present I'absent no és l'absent tal
com va ser o el futur tal com sera,
no, és el present de I'absent. Quan jo
ara passo i em diuen queé pensaveu,
que feieu quan tenieu vint anys? No
em puc traslladar als vint anys! Son
els vint anys des d’ara: és el present
dels meus vint anys... 0 és el present
del meu futur... Llavors aqui hi ha una
qliestid molt directament vinculada
amb la salut, la salut/malaltia, per-
que un percentatge molt important
de les malalties de I'ésser huma son
emmalaltiments causats per la memo-
ria; per I'tis dolent de la memoria, ja
sigui de la memoria del passat o la
memoria del futur. A mi aixdo m’ho va
posar en clar ja fa molts anys el doc-
tor Ramon Sarro; Sarrd va ser cate-
dratic de Psiquiatria a la Universitat
de Barcelona, i ell havia estat deixeble
directe, a la Viena dels anys trenta,
de Freud, i havia estat psicoanalitzat
per la princesa Bonaparte (que és qui,
'any 1938, quan va haver-hi I'Anchluss
—la invasi6 d’Austria per part d’Ale-
manya—, va aconseguir treure Freud
de Viena i portar-lo a Londres). Doncs
aquesta senyora, que va ser una de les
deixebles preferides de Freud, va ser la
que va psicoanalitzar el doctor Ramon
Sarro. Ell em deia sempre que el 80 o
85% de malalties que experimentava
I'ésser huma tenien alguna cosa a veu-
re amb la memoria; ja sigui la memoria
del passat, o sigui, la nostalgia —quan
és més o menys possible—, o bé la uto-
pia —quan és cap al futur. 1 a mi em fa
I'efecte que aixo és una gran veritat. Es
clar, si la qiiestio de la memoria és tan
important, quin paper té en els proces-
sos educatius?

JB: Hem vist sempre la memoria com
un factor instrumental i parleu d’'una
dimensio constitutiva... Es constituti-
va de I'ésser huma.

JB: A vegades hem tingut aquesta
mirada més instrumental. Perque
equiparem la nostra memoria a la
memoria d’un ordinador; i aixo és
absolutament fals. Jo crec que és molt
important, encara que pugui semblar




molt pedestre, que els nois i les noies
adquireixin molt lexic; és a dir, que
tinguin recursos per expressar-se i
per expressar, que tinguin recursos
per traduir-se i traduir. Es a dir, per-
que no es vegin forcats a adoptar el
mutisme —que no és el silenci— com
a forma de vida. I moltes vegades el
mutisme es propaga —per dir-ho d’al-
guna manera— a través del soroll.
Es a dir, aquests centres, diguem-ne
discoteques o com es vulgui dir, s6n
llocs de mutisme absolut. I també sén
llocs de soroll absolut. I aqui hi ha una
qliestio, de la qual els politics s’'ocupen
molt poc —bé, no sé que n‘opineu vos-
altres—, i és que no tenen en compte
que, en una societat, tan important
és la salut individual com Ia salut
col-lectiva, i que el soroll és un factor
importantissim de 'emmalaltiment
dels éssers humans. Ho és tant com
la pol-lucio; per aixo avui dia també
es parla de pol-luci6 acustica —i crec
que tenen rab—; pero, quan no hi ha
capacitat de dialeg, per tant, d’empa-
raulament —uso aquest neologisme—,
aleshores un substitut pot ser el soroll,

molt soroll, o pot ser la violencia. Es a
dir, el substituts dels llenguatges son
els no-llenguatges. Hi ha dos no-llen-
guatges molt importants: soroll per un
canto, i violencia per I'altre —que mol-
tes vegades es passa de I'un a laltre
i de l'altre a I'un; és a dir, tenen una
certa transversalitat. De manera que
el fet que els nois i les noies tinguin
paraules és molt important; és a dir,
que no quedin reduits a les set-centes
o0 vuit-centes paraules que manegen.

RC: Aquestes paraules, perqué tin-
guin sentit per a ells, potser les han
de rebre des de Part, 'observacio,
Pexperiéncia dels sentits... Aqui, els
mitjans llavors poden ser els que siguin;
pot ser l'art, pot ser la conversa, el tea-
tre, el passejar... el passejar és una molt
bona qtiestié, no solament fisicament
sind també per als sentits.

JB: Voldria preguntar sobre una cosa
que ha sortit al mig de la conversa i
que té a veure amb la relacio, amb la
resposta ética; voste abans distingia
entre resposta moral i resposta ética.

Potser I'educacio té sentit si és des
d’aquesta resposta ética? La distincio
entre moral i etica és molt important,
perque no son sindnims; és com el cas
d’autoritat i poder; també els emprem
sovint com a sinonims, pero no ho
son. Es a dir, allo que caracteritza la
moral, o les morals, és que poden
ser codificades, estan codificades. En
canvi, I'ética no pot ser codificada,
perque l'etica sempre €s una respos-
ta unica a una situacid unica. Si voste
transporta un malalt gravissim a un
hospital i se li posa algun dels sema-
fors en vermell, si vosté se’l menja,
moralment actua en fals; pero etica-
ment actua bé. Es a dir, molt sovint la
resposta etica és moralment inaccep-
table, pero eticament correcta. I molt
sovint, també, o a vegades, la resposta
moral és moralment acceptable pero
eticament inacceptable; i aixo que vol
dir? Que per fer la distincio i sobretot
per als casos concrets, per decidir-se
eticament a trencar l'estatut moral,
necessitem criteris. Pero els criteris
no s’aprenen com es poden apren-
dre o es poden memoritzar els codis
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morals o els codis juridics, o els codis
religiosos... Es a dir, I'ética esta en I'am-
bit de la responsabilitat. La resposta
¢tica posa en joc la responsabilitat de
I'individu davant de la irresponsabilitat
de la moral d’aquell moment. Es una
qliestid molt seriosa que només es
pot ensenyar —o més que ensenyar,
mostrar— per la via del testimoniatge:
he vist, he tingut I'experiéncia de tal
persona, que en tal situacio va tren-
car allo que era —o que es conside-
rava— moralment correcte, per tal de
respondre amb el que segons el seu
parer era eticament correcte.

JB: Laltre és Pinfant, el que t’inter-
pel‘la, no? Linfant és el que esta al
davant, és l'espectador critic. Pero
és un espectador que va adquirint,
per accidé o per reaccio, els habits,
les formes —he dit per accié o per
reaccid, eh— dels qui té davant. Per
aixo, diguem-ne, la tradicié numanti-
ca alemanya va introduir el terme del
que en diuen «llengua materna», que
no és purament la llengua d’«aixo és
una taula o aixo és una cadira», sin6 el
plus semantic, podriem dir, que tenen
les paraules que un apren, en els pri-
mers anys de vida, i que son aquelles
paraules que quedaran —en positiu
o en negatiu— fermament ancorades
en la profunditat més pregona, podri-
em dir, de les persones. Per aixo l'es-
cola sempre estara inferida, perqueé
sempre esta inferida a la familia; o
gairebé sempre, per aproximacions.
Es a dir, em fa l'efecte que la funcié

de I'escola sempre és una funcio res-
pecte a la familia; perque la familia
és el lloc on g’institueix, per bé o per
mal, la llengua materna, que és el
gran descobriment que fan les psi-
cologies de les profunditats a mitjan
segle XIX, a més a més d'altres fac-
tors que descobreixen l'estrany que
hi ha en cadascu de nosaltres; és a
dir, I'estrany no tan sols exterior, sin
'estrany interior, que és el que desco-
breixen els preromantics alemanys, i
després Freud s’ho fa seu. Pero aqui
diriem que ja hi ha la protesta contra
la Il-lustracié, contra les idees clares
i distintes de la Il-lustracio; contra la
suposada vanitat de les definicions
i de les conceptualitzacions, desco-
breixen que en I'ésser huma també
hi ha foscors, que també hi ha aspec-
tes terbols, aspectes inconfessables;
és a dir, aspectes estranys. Per aixo
els romantics tenen tanta aficio a fer
himnes a la nit, himnes a la foscor...
En canvi, els il-lustrats soén gent de
la llum; la paraula il-lustraci6 ja ho
diu, i en totes les llengiies europees
a la paraula il-lustracio hi ha la llum;
Aufrldrung, enlightenment, tot és la
llum, oi. En canvi, els romantics s’ado-
nen que I'ésser huma no tan sols és
llum, sin6 que també és obscuritat,
i a vegades tenebra profunda. | per
aixo llavors els romantics comencen
a tractar la qliestio dels esperits, dels
angels, dels esperits maleéfics... en el
fons son formes per a donar ente-
nent que en I'ésser huma «hi ha molta
tela marinera»... i que la llum és un

aspecte, pero que també la clarobs-
curitat i la mateixa foscor també son
assumptes importants.

RC: Al capdavall, estem subratllant
la relacio, i també Pacompanyament.
Si, és clar... Utilitzant un esquema
molt senzill, pero que politicament
contindria tots els aspectes, perque
quan parlem de politica ens estem
referint al que fa, pensa i sent I'ésser
huma. El que I'educador o I'educadora
no poden pretendre és substituir tota
la gamma afectivo-efectiva dels nois
i les noies que tenen; a més, en una
societat —i aix0 em fa l'efecte que
vostes possiblement ho saben millor
que jo— en la qual, molt sovint des
de la mateixa familia, es presenten
els mestres i les mestres com a poc
dignes de confianca.

JB: Si, si; les relacions escola-fami-
lia se sustenten en la desconfianca,
moltes vegades. Jo crec que aixo a
ultima hora té unes conseqiliencies
de fracas pedagogic; tornem a la
qliestio de la confianca. Si des de la
familia d’alguna manera boicotegen
la confianca en els mestres, llavors
aixd anira generant una inconse-
qiiencia absoluta. Jo crec que aqui
hi ha una altra qiiestio, que és molt
important, i és que tota eépoca histo-
rica té una mena de figura represen-
tativa; és a dir, a 'edat mitjana, la del
cavaller; a la ciutat burgesa, el capita
d’empresa, i aixi en podriem trobar
molts. Quin és el model de la nostra
societat, em sembla? Jo diria que és
'adolescent. I, per tant, s’esta donant
en les nostres societats una adoles-
centitzacio generalitzada, molt forta;
la qual cosa implica, segons que em
sembla, un escurcament molt nota-
ble de la infantesa i potser també de
'adolescencia. 1 jo crec que aixo és
molt perillds. Es a dir, si ho imagi-
no, vistes les coses a posteriori em
faria molta por, perd moltissima por,
haver tingut uns pares adolescents, o
uns pares simplement amics.



